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Wistep

O Edycie Stein — $w. Teresie Benedykcie od Krzyza OCD — napisano juz
wiele: poszukiwano w jej pismach znaczed personalizmu i godnosci czlowie-
ka, interpretowano problemy fenomenologiczne, omawiano pojecia prawdy,
wezucia i cierpienia. Badaczy inspirowal jej rozwéj duchowy, tozsamosé
duchowa i moment nawrécenia. Zrédlem wiedzy o polskich i ttumaczonych
na jezyk polski pracach dotyczacych mysli i osobowosci swietej filozof jest
bibliografia z lat 1933-2013, opracowana przez Mirostawa Mikolajczyka,
stanowiaca zbiér 1616 opiséw bibliograficznych®. Wsrdd nich zauwazyé
mozna réznorodnos¢ tematéw filozoficznych wpisujacych si¢ w obszar
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szeroko rozumianej filozofii czlowieka®. Mimo to problem refleksji u Edyty
Stein nie zostal wyraZnie dostrzezony i opisany.

Jako czynnosé umystu wlasciwa cztowiekowi refleksja jest indywidualna,
mogaca prowadzié go do odkrywania samego siebie jako osoby rozumne;j
i niepowtarzalnej: ,,Niepowtarzalna konkretno$¢ osoby ludzkiej (incommu-
nicabile) ujawnia si¢ w sposSb jedynie wlasciwy w doswiadczeniu wewnetrz-
nym siebie”*. Refleksja kieruje czlowieka ku samemu sobie, co sprawia, ze
wewnetrznie doswiadcza on swej podmiotowosci i ja ksztalttuje: doswiad-
cza samego siebie jako czlowieka o okreslonych wlasciwosciach. Refleksja
jest aktem $wiadomym. Podejmujac ja, czlowiek staje sie sobie dostgpny,
zrozumialy lub dazacy do zrozumienia. Umozliwia ona poréwnywanie,
dokonywanie wyboréw, przewidywanie rezultatéw. Jako wladza o cha-
rakterze intelektualnym refleksja decyduje o jakosci zycia wewngtrznego
i zewnetrznego czlowieka: ,,decyduje o poziomie umyslowym, moralnym
i techniczno-praktycznym czlowieka: stopieni refleksyjnosci danej jednostki
ludzkiej decyduje czesto o jej sprawnosci intelektualneji o jej moralnosci”™.

Interpretacja wypowiedzi o refleksji umozliwia odkrywanie Edyty Stein
zaréwno jako osoby refleksyjnej, jak i osoby, ktéra podejmuje namyst nad
refleksja. W jednym z listéw do Romana Ingardena filozof pisata 15 paz-
dziernika 1921 roku: ,,Meine Arbeiten sind immer nur Niederschlige
dessen, was mich im Leben beschiftigt hat, weil ich nun mal so konstruiert

3 Edyta Stein — filozof i swiadek epoki, red. J. Piecuch, Opole 1997; A. Pértawski, Realizm
fenomenologii: Husserl — Ingarden — Stein — Wojtyta. Odczyty i rozprawy, Torus 2000;
R.K. Wik, Filozofia czlowieka wedlug Edyty Stein, Krakéw 2002; Ipem, Czlowiek — istota
wezwana. Antropologiczno-personalistyczne aspekty filozoficznej tworczosci Edyty Stein, Krakéw
2003; W. StrOZEWSKI, Istnienie i czas wﬁlozoﬁi Romana Ingardena i Edyty Stein, ,,Zeszyty
Naukowe Centrum Badari im. Edyty Stein” 1 (2005), 7-35; A. ALes BeLro, Edmund
Husserl i Edyta Stein. Problem podmiotu ludzkiego, ttum. P. KuZNIK, ,,Zeszyty Naukowe
Centrum Badari im. Edyty Stein” 1 (2005), 91-98; J. MacHNAcz, Wiernos¢ (o) sobie. Szkic
do antropologii Edyty Stein, ,Itinera Spiritualia” 4 (2011), 71-92; W. StrézEWSKI, Edyta
Stein i Roman Ingarden — koncepcje czlowieka, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badani im.
Edyty Stein” 11 (2014), 17-27; J. MacuNAcz, Poznanie czlowieka i Boga w Zyciu i twir-
czosci Edyty Stein— sw. Teresy Benedykty od Krzyza, ,,Principia Philosophiae Christianae”
3 (2022), 431-460.

W. CHUDY, Rola refleksji w epistemicznej i ontycznej strukturze osoby ludzkiej, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 20 (1984), 1, 10.

> 'W. Cuupy, Refleksja, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2010, http://www.

ptta.pl/pef/index.php?id=hasla_r&lang=pl (dostep: 13.06.2024).
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bin, daB ich reflektieren muB”¢, co w polskim tlumaczeniu oddane zostalo
jako: ,,Moje prace sa zawsze jedynie odzwierciedleniem tego, czym zajmo-
walam si¢ w zyciu, bo jestem juz tak skonstruowana, ze nie mogg si¢ obej$¢
bez refleksji”’. Dostownie wigc Stein nie tylko nie moze obejs¢ si¢ bez re-
fleksji, lecz przede wszystkim rozumie samg siebie jako stworzong do bycia
refleksyjna, reflektujaca sama siebie, zastanawiajacy si¢. Refleksja, jako jedna
z wazniejszych wlasciwosci umystu czlowieka, jest przez Stein zauwazana
i rozwazana filozoficznie (postugujac si¢ stowami, za pomoca ktérych in-
terpretowala filozofi¢ jako nauke $cista) nie jako sprawa ,,uczucia i fantazji,
bujajacego w oblokach marzycielstwa czy tez osobistego widzimisi¢”, ale

jako sprawa ,,powaznie i trzeZzwo badajacego rozumu”®.

Refleksja jako przezywanie

Przemygslenia Edyty Stein wpisuja si¢ w tradycje filozofii refleksji, ktdrej
poczatek otworzylo watpienie Kartezjusza dotyczace mozliwosci poznania
innego niz pozaintelektualne. W jego ujeciu §wiadomosé rejestruje to, co
moze zobaczy¢, refleksyjnie ujaé, okresli¢ i poznaé w samej sobie. Rozumie-
nie §wiata zalezne jest od mozliwosci intelektualnych czlowieka, intelekt
zatem jest wystarczajacy do poznania, jest zalezny sam od siebie. Afirmowana
jest wiec samoswiadomosé, ktéra pozostaje jedyna i ostateczng pewnoscia.
Kartezjusz w pewien sposéb wywyzsza intelekt ludzki, czyni go jednak au-
tonomicznym, samowystarczalnym: ,,[Kartezjusz — przyp. A.O.] wykazuje
krucho$é¢i stabosé wladz poznawczych odnosnie do §wiata, umyst — twierdzi
— nie jest na miar¢ Swiata. Ale intelekt w obrebie siebie samego —w domenie
refleksji i idei — posiada moc samostanowienia i wyprowadzania wiedzy

E. StEIN, Selbstbildnis in Briefen II1. Briefe an Roman Ingarden, https://www.karmelitin-
nen-koeln.de/wp-content/uploads/2014/10/04_EdithSteinGesamtausgabe_Selbstbi-
IdnisInBriefen_ITI_BriefeAnRomanIngarden.pdf, 105 (dostep: 13.06.2024).

E. STEIN, Autoportret z listow. Czes¢ trzecia: Listy do Romana Ingardena, tham. M. KLENTAK-
ZABLOCKA, A. Wajs, Krakéw 2003, 215.

E. StEIN, Fenomenologia Husserla a filozofia sw. Tomasza z Akwinu. Préba konfrontacji, thum.
J. Zycrowicz, w: H. Conrap-Marrius, Edyta Stein albo filozofia i krzyz, Krakéw 1989,
80—-100.
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pewnej”’. Podejmujac intelektualny wysilek nad zrozumieniem refleksji,
Kartezjusz, a takze inni filozofowie nowozytni zastanawiajacy si¢ nad reflek-
sja, jak Benedykt Spinoza, Gottfried Wilhelm Leibniz, John Locke, David
Hume, Immanuel Kant, Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wilhelm Schel-
ling, Georg Wilhelm Friedrich Hegel — nie dostrzegli pulapki polegajacej
na pograzaniu sie reflektujacego siebie umystu we wlasnej immanentnosci'.

Jest to takze pulapka, ktdrej nie zdotal omingé Edmund Husserl, badajac
refleksje w odniesieniu do $wiadomosci i subiektywnosci. Husser] nazywat
refleksja akty mysli, w ktérych przezycia s3 uchwycone i poddane analizie;
akty, w ktérych Ja kieruje wewnetrzne spojrzenie na przezycia. Myslal
o refleksji jako metodzie poznawania swiadomosci, takze jako o Zrédle
poznania siebie w pewnym okreslonym momencie przezywanym ,,teraz”.
W czes$ci drugiej Idei rozwijal znaczenie konstytuowania si¢ Ja na podstawie
$wiadomosci, zauwazajac, ze znajomos¢ samego siebie nie jest mozliwa —
mozliwe jest _jedynie poznawanie siebie samego w teraz’niejszym, obecnie
doswiadczanym przezyciu. Natomiast w czesci pierwszej Swiadomosé okre-
$lal nazwa kartezjariskiego cogito — Ja mysle, zawierajace w sobie przezycia, tj.
spostrzeganie, przypominanie, wyobrazanie, sadzenie, pozadanie. Ja, ktére
intelektualnie angazuje si¢ w wymienione lub inne przezycia, jest czynne
i dynamiczne, §wiadome wlasnego przezywania. Refleksja umozliwia czlo-
wiekowi doswiadczanie samego siebie jako czlowieka myslacego. W refleksji
do$wiadcza on samego siebie jako realnie istniejacego — istnieje, poniewaz

przezywa samego siebie''.

’  W. Cuupy, Rozwdj filozofowania a ,,putapka refleksji”. Filozofia refleksji i proby jej preezuwy-

ciezania, Lublin 1995, 133. Wsréd polskich badan filozoficznych nad historia refleksji
glebokich przemysleri dokonal Wojciech Chudy. Jego fenomenologiczno-metafizyczna
interpretacja, skoncentrowana woké! pojec osoby, poznania i bytu, a takze znaczenia
refleksji w procesie samowychowania i ksztaltowania duchowosci, wykazuje wiele mo-
mentéw wspdlnych z mysla refleksyjna Edyty Stein. Badania Chudego, jakie przedstawit
w rozprawie Rozwdj filozofowania a ,,pulapka refleksji”, przyblizaja réznorodnosé gloséw
dotyczacych refleksji, gloséw tomistycznych, fenomenologicznych, hermeneutycznych,
dekonstrukcjonistycznych. Praca Chudego jest cenna réwniez dlatego, ze lubelski filozof
dokonal interpretacji refleksji w perspektywie rozwoju historii filozofi.

10 Cuupy, Refleksja.

E. Hussert, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofti. Ksiega pierwsza, thum.

D. GieruLaNKA, Warszawa 1975; Ipem, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii.

Ksiega druga, ttum. D. GIERULANKA, Warszawa 1974.
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Husserl nazywal refleksjg akty skierowane na przezycia i poznawanie
swiadomosci. Zauwazal przy tym, ze refleksja kazdego rodzaju jest mody-
fikacja $wiadomosci: ,,0 tyle méwi si¢ tu o modyfikacji, ze kazda refleksja ze
swej istoty wyplywa ze zmiany nastawienia, przez co zastane przezycie, resp.
datum przezyciowe (nie poddane refleksji) ulega pewnej przemianie, wlasnie
przejsciu w modus Swiadomosci (resp. tego, co uswiadamiane) poddanej reflek-
sji”12. Zauwaza wigc, ze przezycie mozna poddaé refleksyjnej modyfikacji®.

Wypowiadajac si¢ o refleksji, Husserl czynil to w obrebie jej znaczed
dla subiektywnosci i $wiadomosci — czlowieka skierowanego ku samemu
sobie i wlasnym przezyciom. Natomiast Edyta Stein przezwyci¢za para-
dygmat refleksyjny, widzac czlowieka jako skierowanego nie tylko w glab
$wiadomosci, w ktdrej zbliza si¢ do poznania samego siebie, lecz takze jako
reﬂeksyjnie skierowanego na to, Co zewngtrzne, zaangazowanego w teraz-
niejszosé, zycie spoleczne i kulturowe. Wraz z lektura kazdego kolejnego
dziela Stein mozna dostrzec jej intelektualng droge od rozumienia refleksji
jako aktowego zwrdcenia si¢ na przezywanie do szerszego jej pojmowania
— jako daru wyrézniajacego czlowieka sposréd istot zywych.

Poczatkowo, w Zagadnieniu wczucia, Stein dostrzeze zwiazek refleksji
z intencjonalnym przezywaniem: ,,Refleksja jest zawsze aktowym zwré-
ceniem si¢ na aktowe przezywanie”'. Przezycia moga mieé charakter
zrédlowy (tutaj filozof umieszcza refleksje) i niezrédlowy (przypomnienie
wlasnych przezy¢, na przyklad radosci). Przypomnienie moze odbywac sig
bez refleksji: ,,zawsze jednak przypomnienie pozostaje uobecnieniem, jego
podmiot jest niezrédlowy w przeciwieristwie do [podmiotu] spelniajacego
przypomnienie”?*. Dostrzega tzw. ztudzenia refleksji, gdy uczucia innych
przypisywane s3 jako wlasne, np. w lekturze dziela literackiego™.

Aby mozliwe bylo przezycie np. wartosci, przedmiot lub akt wewnetrz-
nie porusza odbiorce. Zycie psychiczne charakteryzuje intencjonalnosé,
ukierunkowanie na przedmiot. Intencjonalnosci przystuguja trzy elementy:
#ja’, ktére zwraca si¢ ku spostrzezonemu przedmiotowi, przedmiot uwagi

12 Ipgm, Idee czystef fénomenologii i fénamenologicznej ﬁlozoﬁi . Ksigga pierwsza, 233.

13 Ibidem, 236.

E. SteIN, O zagadnieniu wezucia, tham. D. GIErRULANKA, ].F. GieruLa, Krakéw 2014, 102.
5 Ibidem, 64.

16 Tbidem, 104.
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oraz akt, w ktdérym ,,ja” zyje i ktSre w okreslony sposéb ukierunkowuje sig
na przedmiot. Wolnosé dotyczy postrzegania aktéw lub przedmiotéw jako
warto$ciowych, §wiadomego przezywania jako takich i podejmowania aktéw
refleksji nad ich przezywaniem. Rozum (Verstand) albo intelekt (Intellekt)
maja funkcje zmystowego postrzegania. Ta jednak jest jego funkcja najniz-
sz3, poniewaz: ,,Moze on jeszcze wigcej: zwracad si¢ wstecz — dokonywac’
refleksji, tym sposobem ujmujac material zmystowy i wlasne zycie aktowe;
dalej, moze w [§wiecie| rzeczy i we wlasnym Zyciu aktowym odrézniaé [ich]
budowle formalna: abstrahowad. »Moze« — to znaczy jest wolny”". Spo-
strzezenie danej rzeczy prowadzi do rozwazania jej wlasciwosci, dlatego tez:
,»Poznajace »jac, inteligentne »ja« dos§wiadcza motywacji wywodzacych sie
ze $wiata przedmiotowego, podchwytuje je i podaza za nimi z wolnej woli;
z koniecznosci jest chcacym »ja«—1i od jego wolitywnego czynu duchowego

zalezy, co ono pozna”'®.

To, co przenika do wnetrza — notowala Stein w pracy Byt skoriczony a byt
wieczny — jest zawsze wezwaniem zwréconym do osoby. Jest wezwaniem
skierowanym do rozumu, jako do sily zdolnej duchowo ,,dostrzec”, tzn.
zrozumied to, czego doznaje. Jest to réwniez wezwanie do zastanowienia
sie, tj. do szukania sensu tego, co nadchodzi, a takze wezwanie do wolnosci

duszy: rozumne bowiem poszukiwanie sensu jest juz wolnym czynem'.

W Filozofti psychologii i humanistyki Stein definiowala przezycia jako okreslone
stany psychiczne powstajace w okreslonym czasie i nieprzerwanym prze-
plywie strumienia §wiadomosci. Strumieri §wiadomosci, bedacy wlasnym
i niedostgpnym dla innych, to nieustanne ,,stawanie si¢”, dzigki ktéremu
»przezywanie nie ustaje” — czlowiek w kazdej chwili ,,jakos si¢ czuje”.
Stein wyrdznila w przezyciu trzy momenty: tresé — czyli to, co jest dane,
przyjmowane do §wiadomosci; przezywanie wrazeri wynikajacych z tresci;
swiadomos¢ przezywania®. Przezycia s3 Swiadome i bezposrednio dostep-

7 E. SteiN, Budowa osoby ludzkiej. Wyklad = antropologii filozoficznej, thum. G. Sowrdski,
Krakéw 2015, 165—166.

'8 Ibidem, 166.

19" E. SteIN, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. L.]. Apamska OCD, Krakéw 1995, 440.

20 Eapem, Filozofia psychologii i humanistyki, tam. P. Janik SJ, M. Baran SJ, J. Gaca, Krakéw
2016, 111-119.
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ne w refleksji. Swiadomos¢ przezywania jest aktem pojmujacej refleksji,
zwlaszcza przezywania intensywnego, ktére angazuje ,,caly” refleksje:
,»Im intensywniejsze jest przezywanie, tym bardziej »niepodzielnie« mamy
W zwyczaju w nim »si¢ zanurzyé« i tym mniej pozwala ono na osobna re-
fleksj¢”?'. Intensywna refleksja nie oznacza okreslonego napigcia, a jedynie
$wiadome i wytezone przygladanie si¢ przezyciom. W refleksji czlowiek
zrédlowo ,,obejmuje” wlasne przezycie reflektujacym spojrzeniem. Przezycie
odnosi si¢ do konkretnej osoby i jest tylko jej wlasciwym. Ciaglosé przezy¢,
ku ktérym czlowiek zwraca si¢ w refleksji, zapewnia jednos¢ ,,ja” i samo-
okreslenie siebie: ,, Akt refleksji zatem, w ktérym precyzuje si¢ poznawanie,
moze zawsze by¢ podlozem doznawania wartosci i poznawania, jak kazda
odczuwana warto$C staje si¢ tym samym doniosta dla budowy osobowosci”?.

Edyte Stein interesowal takze sposéb obecnosci jednostki we wspdlnocie,
szczegblnie problemy wspSimyslenia i wspSlprzezywania. Przezycia jednost-
kowe s3 rézne od przezyé wspdlnotowych, jednak przezycia wspélnotowe
sa dostepne dla indywiduum, poniewaz ,,do sensu tych indywidualnych
przezyd, ktdre sa konstytutywne dla przezycia wspSlnotowego, przynalezy
to, ze s3 nakierowane na przezycie wspSlnotowe i daza do jego objecia”?.
Stein zauwaza istnienie wielosci strumieni przezyé. Okreslona wspélnota
moze mieé wlasny strumieni przezy¢é, odseparowany i tylko tej wspélnocie
wlasciwy (np. dziedzictwo rodzinne).

Czlowiek wspélnoty odtwarza w sobie przezycia wspélnoty: ,,Zy¢ we
wspélnocie z ludZmi to znaczy widzieé ich dzialajacymi i wspéldziataé
z nimi; to z2yé wsréd ludzkich dziel, widzie¢ powstajacymii przemijajacymi
ludzkie dziela, by¢ przez nie ksztaltowanym i pomagad innym by¢ przez nie
ksztaltowanymi: ludzkie zycie jest zyciem kulturowym”?. Refleksje kultu-
rowe i naukowe wlaczaja czlowieka w przestrzenie kulturowe i naukowe,
w ktérych poszczegdlne jednostki wzbogacaja siebie nawzajem:

Motyw myslowy moze tylko wtedy zaczaé dzialaé we mnie, jesli jest mo-

tywem przezytym; nie tyle obiektywnie istniejacy, lecz zrealizowany sens

2 Tbidem, 120.

StEIN, O zagadnieniu wczucia, 218—219.
2> EaDEM, Filozofia 273.

EADEM, Budowa osoby ludzkiej, 89.
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sktania mnie do p&jscia dalej w tym kontekscie. Przy tym motyw moze by¢
przezyty jako pochodzacy od kogos innego, wzglednie przechodzacy ode
mnie na kogo$ innego, ale niekoniecznie musi [tak by¢], aby moglo powstaé
przezycie wspSlnotowe. Przezycie jednego i drugiego musi staé w relacji
dokonywania i odtwarzania. Przez to, ze inny ,.komunikuje” mi swoje
mysli, otwiera mi si¢ stopniowo rozumienie sensu, ktéry ukonstytuowal
si¢ pierwotnie w jego mysleniu. I o ile go przezywam, porusza mnie on
do ,,dalszego myslenia”, ktére teraz nie jest zwyklym odtwarzaniem, lecz
pierwotnym dokonaniem i w ktérym otwiera si¢ mi nowa czg$é ogdlnego
zwiazku sensu. W taki sposéb w ,,wymianie mysli” wywiazuje sie¢ wspdt-
myslenie, ktére nie jest przezyte tylko jako przezycie jednego czy drugiego,
lecz jako nasze wspSlne myslenie.

Wizelka dziatalnos$é naukowa dokonuje si¢ w takiej formie. To, co jest moim
,wlasnym” przyczynkiem, oryginalnymi osiagnieciami myslenia, wyrasta
na gruncie juz zgromadzonych zasobéw, ktére przejmuje, i staje si¢ z kolei
podstawa, na ktérej inny dalej tworzy. I przez to moje duchowe dzialanie

jestem wlaczona w jedna wielka sieé motywacji, w ludzki proces poznania®.

Refleksja i poznanie

W rozprawie Byt skoriczony a byt wieczny Stein raz jeszcze odniosta si¢ do
refleksji jako wlasciwosci umystu czlowieka. Nadal Iaczyta refleksje z pamie-
cia, ze spojrzeniem skierowanym Wstecz: zauwazajacym, uwaznym, obser-
wujacym lub analizujacym?. Jednak w pracy tej dostrzec mozna réwniez
inspiracje mysla §w. Tomasza z Akwinu w rozumieniu refleksji w procesie
poznawania sensu ludzkiego istnienia”. Akwinata rozumial refleksj¢ jako
umyslows sprawnos¢ umozliwiajaca poznanie prawdy i wyjasnienie po-
znania. Refleksja przenika i organizuje zycie wewngtrzne czlowieka, jego
swiadomos¢ niewystarczalnosci i kruchosci bytu. Stanowi wigc o odkryciu
bytu jako rzeczywistosci zastanej i zadanej, jeszcze nieukonstytuowane;j

% Stem, Filozofia, 304—305.

%6 EapEm, Byt skoriczony, 387.

27 Sw. Tomasz z AkwiNu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1-2, thum. A. ApuszkiEwiCz,
L. Kuczyxski, J. RuszczyNski, Poznan 1998.
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w poznaniu®®. Dzigki otwarciu na byt i odkryciu wlasnej niewystarczalnosci
czlowiek poszukuje podstaw i pewnosci o wartosci swego istnienia.

Kiedy jakas jednostka przezyciowa urzeczywistnia si¢ we mnie — notowala
Stein — to przeciez to ja zostaj¢ obdarowana istnieniem i dzigki temu istnieniu
mnie darowanemu ona [tzn. jednostka przezyciowa — przyp. A.O.] staje si¢
rzeczywista. Jednakze to nie ksztaltujacy ja sens obdarza mnie istnieniem,
lecz wraz z istnieniem sens ten jest mi darowany i mnie ksztaltuje. To, co
mi daje istnienie i rtéwnoczesnie to istnienie wypelnia sensem, musi by¢ nie

tylko panem istnienia, ale i panem sensu®.

Reminiscencja z lektury dziel Tomasza ujawnia si¢ w zdaniu o tym, ze czlo-
wiek, bedacy osoba duchowa, jest istota obdarowang rozumem?. W mysli
filozoficznej Stein zauwazy¢ mozna to, o co upominal si¢ wiele lat pSZniej
Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio®' : Edyta Stein przywraca godnosé rozu-
mu, widzac w nim niezastuzony dar, ktéry nalezy — jako wspanialomyslnie
i bezinteresownie czlowiekowi podarowany — uformowad: ,,Stworzenie za$
obdarzone rozumem to takie stworzenie, ktére rozumie prawidlowosé swego
wlasnego bytu i kieruje si¢ nia w swoim postgpowaniu. Nalezy tu rozum jako
dar rozumienia i wolno$¢ jako dar ksztaltowania samemu i z siebie samego
wlasnego postepowania”??. Wolnym aktem jest m.in. refleksyjne zwrécenie
sie ku samemu sobie, ku mysli, dzigki ktérej ,,Ja nadaje swemu istnieniu tresé
i kierunek”®. Co nie oznacza, ze ,ja” jest swoim wlasnym stwdrca, nie jest
tez wolne bezwarunkowo: ,, Wolnos$¢é okreslania siebie jest mu dana. Dana
mu jest takze »zywotnosé, jaka rozwija w obranym kierunku, a kazdy jego
czyn jest odpowiedzig na pobudzenie i uchwyceniem czegos mu danego™*.
W mysli Stein czlowiek zastanawiajacy si¢ nad wlasnym istnieniem uswia-
damia je sobie jako istnienie otrzymane (wraz ze wszystkimi zdolnosciami):

% Cuupy, Rozwéj filozofowania, 103.

2% SrEIN, Byt skoriczony, 140.

0 Ibidem, 375.

31 Jan Pawee I1, Encyklika Fides et ratio, Krakéw 1998.
32 SreIN, Byt skoriczony, 375.

» Ibidem, 384.

34 Ibidem.
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Poniewaz zZycie jest istnieniem naszego Ja, znaczyloby to _jednoczes’nie, ze
Ja ma swoje istnienie z siebie samego. Nie zgadza si¢ to jednak wyraznie
z ustalonymi, znamiennymi wlasciwosciami tego istnienia: z zagadkowoscia
jego skad i dokad, z nie dajacymi si¢ wypelnié lukami w nalezacej do niego
przeszlosci, z niemoznoscia powolania o wlasnej mocy do istnienia tego, co
do niego nalezy (zawartosci), oraz utrzymania go w nim, przede wszystkim
jednak z tym, jak samo Ja istnieje i jak swoje wlasne istnienie przezywa.
Znajduje ono siebie jako zywe, obecnie istniejace i jednoczesnie wychodza-
ce z przeszlosci i wzywajace si¢ w przyszlosé; ono samo i jego istnienie s3
nierozdzielnie, tu oto jest ono czyms ,,wrzuconym w istnienie” (ins Desein
geworfenes). A to stanowi najskrajniejsze przeciwieristwo samowladnosci
(Selbstherrlichkeit) i samozrozumialosci (Selbstverstandlichkeit) bytu, ktéry
istnieje z samego siebie (Seins aus sich Selbst). Istnienie naszego Ja odzywa
z chwili na chwile. Nie moze sie ono ,,zatrzymaé”, gdyz ,,niepowstrzyma-
nie” uchodzi. Dlatego tez Ja nigdy go naprawde nie posiada. Jestesmy wigc
zmuszeni istnienie naszego Ja — t¢ nieustannie zmieniajacy si¢ Zywa teraz-
niejszo$¢ — okreslic jako istnienie otrzymane. Ja jest w istnieniu osadzone
(ins Dasein gesetzt) i utrzymywane w nim z chwili na chwil¢. Wlasnie przez
to dana jest mozliwos¢ poczatku i korica jego istnienia, a takze mozliwe jest

jego przerwanie®.

Czlowiek odnoszacy sie refleksyjnie do samego siebie przezywa nie
tylko samego siebie jako osobe, lecz takze swéj los, przemijanie, kruchosé
egzystencji:

Moje istnienie — notowala Stein — tak jak je znajduje i jak siebie w nim znaj-
duje, to istnienie nicosciowe (nichtiges Sein). Nie istnieje z siebie i z siebie je-
stem niczym. W kazdej chwili stoj¢ wobec nicoscii z chwili na chwilg muszg
by¢istnieniem obdarowana. [...] Lecz réwniez jest faktem niezaprzeczalnym,
ze mimo tej ulotnosci jestem; ze z chwili na chwilg bywam utrzymywana
w istnieniu i Ze w moim istnieniu ulotnym obejmujg istnienie trwale. Wiem,

ze mnie kto$ podtrzymuje i dlatego jestem spokojna i czujg si¢ bezpieczna®.

% Ibidem, 85-86.
36 Ibidem, 871 91.
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Czlowiek w ujeciu Stein uswiadamia sobie swe wlasne istnienie, uswia-
damia sobie fakt wlasnego istnienia:

Ta pewnos$¢ wlasnego istnienia jest — w pewnym sensie — poznaniem najbar-
dziej zrédlowyms; [...] Ta pewnos¢ istnienia jest pewnoscia ,,nierefleksyjna”,
tzn. ma ona miejsce przed wszelkim mysleniem ,,skierowanym wstecz”
(wriickgewandten”), za pomoca ktérego umysl wychodzi ze swej pierwotnej

postawy — zycia zwréconego ku przedmiotom — aby spojrze¢ na siebie®’.

W skierowaniu tym czlowiek pyta o siebie, aby siebie samego zrozumieé.
Uswiadomione istnienie ujawnia si¢ jako nierozerwanie zwigzane z czasem,
kruche i niepelne: ,,moje istnienie to ustawiczny ruch, to istnienie ulotne,
w s'cislym sensie przemijajace, skraj nie przeciwstawne istnieniu wiecznemu,

niezmiennie-obecnemu (wandellds-gegenwirtigen) .

Zakoniczenie

Czytelnik dziel Edyty Stein, Andrzej Péttawski, wyréznit i docenil filozofig
$wietej jako racjonalna, w ktérej filozof dazyla do budowania wypowiedzi
jako madrosci®. Stein prowadzila refleksje w strone ontologii i duchowosci,
widzac w niej podstawe konstytuujaca osobowosé i duchowosé¢, podstawe
poznawania i rozrézniania wartosci, ktére osobowo$é buduja, takze jako pod-
stawe samowychowania i droge docierania do pelni osobowosci: ,, Wartosé
wlasnej osoby wydaje si¢ konstytuowaé jedynie w refleksji, a nie w bezpo-
srednim skierowaniu na przezyciach”*. Szczegélnie podkreslata znaczenie
wewngetrznej, intelektualnej pracy w formacji duchowej, samodzielnosci
dociekania istoty wartosci, samodzielnosci rozumianej jako umiejetnos¢
odczuwania tego, co wartosciowe:

37 Ibidem, 68.

3 Ibidem, 77.

39 A. POrTAWSKI, Ragjonalnos! filozofii Edyty Stein, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badar im.
Edyty Stein” 11 (2014), 14.

40 SN, Ozagadnieniu wezucia, 212.
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Kto sam nie czuje wartosci, lecz wszystkie uczucia zdobywa jedynie przez
zarazenie si¢ od innych, ten nie moze przezywaé ,siebie”, staé si¢ jaka$
osobowoscia, lecz najwyzej jej ztudnym obrazem. Tylko w tym ostatnim

wypadku mozemy powiedziel, ze nie ma zadnej osoby duchowej*!.

Przezywanie wartosci jest podstawa do ich poréwnywania i, jak zauwaza
Stein, poréwnywania z przezyciami innych ludzi, gdy ,,uczymy si¢ niekiedy
trafnie oceniad siebie samych przez to, ze przezywamy siebie jako wigcej lub
mniej warto$ciowych w poréwnaniu z innymi”*. Przezywanie drugiego
czlowieka jest pewnego rodzaju zawierzeniem i zjednoczeniem, przyjeciem
do siebie tresci cudzego zycia. Czlowiek refleksyjnie przezywajacy samego
siebie staje si¢ pewna osobowoscia, zyskuje cechy sobie samemu wlasciwe:
,»To, czym osoba jest, poznamy szybko po tym, w jakim §wiecie wartosci
zyje, na jakie wartosci jest otwarta i jakie ewentualnie tworzy dziela, kiero-
wana przez wartosci”*. Widoczne jest u Edyty Stein afirmowanie krytycznej
postawy i umiejgtnosci rozrézniania tego, co wartosciowe, od tego, co warto-
s’ciowym nie jest. Natomiast reﬂeksyjne przezywanie Swiata obiektywnego,
a szczegdlnie przezywanie drugiego czlowieka, jest mozliwe jedynie poprzez
zawierzenie wyplywajace z milosci. Podejmujac refleksje filozoficzna, Edyta
Stein dazyla do odkrywania glebi czlowieka, jego wartosci istnienia nie tyle
w samym sobie i dla samego siebie, ale jako istnienia otrzymanego i dazacego
do bycia darem dla innych: ,,poznanie, milo§¢i stuzba — oraz duchowa rados¢
w poznaniu, milosci i stuzbie — wszystko to jest réwnoczesnie otrzymywa-
niem i przyjmowaniem, wolnym wkladem siebie w to ofiarowane zycie”*.

Refleksja prowadzila Edyte Stein do poznawania samej siebie i §wiata
zewngtrznego, do przyjecia czegos za prawde, czyli — zrozumienia. Co
wiecej, refleksja filozoficzna, lektury, spotkania, pragnienia intelektualnych
poszukiwan prowadzily do odkrywania Kogos ukrytego przed nig ,,az do
czasu”; filozoficzne rozpoznania staly si¢ droga prowadzaca do Prawdy, do
Chrystusa, i zrozumienia, ze ,,Bég jest milosierny i wspanialomyslny ponad
wszelkie pojecie i nagradza przeobficie juz sama decyzj¢ catkowitego oddania

4 Tbidem, 224.
42 Ibidem, 231.

4 SrEIN, Filozofia, 374.
4

IS

EADEM, Byt skoriczony, 383.
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45

si¢ Mu”*. Ostatecznie refleksyjna mysl prowadzita Edyte Stein réwniez do

pokornego uswiadomienia wlasnych ograniczes:

Dawno si¢ juz z tym pogodzitam — pisata w liscie do Hedwig Conrad-Mar-
tius 5 kwietnia 1933 roku — ze pozostang zawsze pelna niewiedzy i ze takze
to wszystko, co jeszcze mogg zrobi¢, bedzie coraz wigcej utomkiem, jakim
zreszta musi by¢ samo z siebie kazde ludzkie dzielo. Mam jednak nadzieje,

ze uda mi sie ukazad kierunek, w jakim nalezy postepowac*.

45 E. Stem, Listy 1916-1942, Krakéw 1982, 425. Zob. K. Roznowski, Apologetyczny wy-
miar nawrdcenia sw. Edyty Stein, ,,Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie” 16 (2020),
69-84.

E. StEIN, Autoportret z listéw. Czes¢ pierwsza 1916-1933, tlum. 1.]. Apamska OCD, A. Ta-
LAREK, Krakéw 2003, 395. Jak zauwazyl Wojciech Chudy: ,,Samoswiadomos¢ bytu
ludzkiego konstytuowana przez refleksyjne odniesienie umystu (cztowieka) do siebie
samego jest zarazem samoswiadomoscig ograniczeri” — CHUDY, Rozwdj filozofowania,
110.

46
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w[- -] nie moge si¢ obejs¢ bez refleksji”,
czyli o filozoficznej refleksyjnosci Edyty Stein

“[...] I cannot do without reflection”.
On the philosophical reflectiveness of Edith Stein

“[.... ] non posso fare a meno della riflessione”.
Sulla rifessivita filosofica di Edith Stein

Streszczenie: W artykule dokonano zarysu interpretacji wypowiedzi o re-
fleksji zawartych w pismach filozoficznych Edyty Stein. W poszczegdlnych
czesciach tekstu przyblizono takie momenty filozoficznych wypowiedzi,
w ktérych Stein zauwazala refleksje jako powiazang z przezywaniem i po-
znawaniem. Whioski przedstawione w artykule maja charakter rozpoznan
bedacych wstepem do dalszych badar.

Slowa kluczowe: Edyta Stein; refleksja; przezycie; poznanie

Abstract: The purpose of the article is an interpretation of statments on re-
flection found in the philosophical writings of Edith Stein. In various sections
of the text, the author highlights fragments in Stein’s philosophical discourse
where she identified reflection as linked with experience and cognition. The
conclusions presented in the article are preliminary observations serving as
an introduction to further research.

Keywords: Edith Stein, reflection, experience, cognition
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E IL SUO CONTRIBUTO ALLA
REDAZIONE DEL MESSALE
LATINO-POLACCO DEL 1968

Marcin Wo_jtasiak1

Franciszek Malaczyriski ¢ senza dubbio uno dei personaggi pili importanti
per la ricezione in Polonia della riforma liturgica avvenuta dopo il Concilio
Vaticano II. Tuttavia, alla sua vita e al suo contributo al rinnovamento li-
turgico postconciliare sono stati dedicati finora pochissimi studi tra cui solo
alcuni si basano sulle fonti archivistiche?. Nel nostro articolo cercheremo di

riempire almeno parzialmente questo vuoto storiografico.
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